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RESUMO

Partindo de uma reflexio sobre a nocdo de “povos tradicionais”, o presente trabalho intenta discutir como, a partir
de contextos histdricos e sociais especificos, organizacio doméstica e tradicio de conhecimento se entrecruzam,
em jogos identitdrios multiescalares. Para tal intento, procede-se a um cotejamento entre dois exemplos etnogra-
ficos — os Kaiowa de Mato Grosso do Sul e os Tabajara do litoral sul da Paraiba —, ressaltando-se o fato de que o
grupo doméstico se revela uma unidade fundamental, ao se constituir como base para, por um lado, a construcio
de comunidades étnicas e comunidades politicas locais, enquanto que, por outro, para a produgio e reprodugio
de quadros morais e cosmolégicos, contribuindo em dar sentido as experiéncias diversificadas de seus integrantes.
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ABSTRACT

Starting from a reflection on the notion of “traditional peoples”, this paper attempts to discuss how, from specific
historical and social contexts, domestic organization and tradition of knowledge intertwined in identity multiscale
games. For this purpose, one proceeds to a mutual comparison between two ethnographic examples — the Kaiowa
of Mato Grosso do Sul and the Tabajara of the south coast of Paraiba —, highlighting the fact that the domestic
group is a fundamental unity because it is the essential basis for, one hand, the construction of ethnic communities
and local political communities, while, on the other, for the production and reproduction of moral and cosmologi-
cal frameworks, helping to give meaning to the diverse experiences of its members.
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INTRODUCAO

Iniciemos este trabalho com uma re-
flexao sobre a categoria “povos tradicionais”,
haja vista que os estudos, justamente das popu-
lagoes ou povos ditos tradicionais, foram fun-
dantes na constitui¢ao da Antropologia; a busca
de uma diversidade sociocultural a ser contra-
posta aquela que era familiar aos pesquisadores
foi algo importante para dar uma identidade
a disciplina. Num primeiro momento, numa
6tica evolucionista, essa diversidade permitia
recortar estidgios na histéria da humanidade;
mas, a seguir, ji através de uma perspectiva
relativista, favorecia a formulacio de anilises
baseadas em contrastes e dicotomias. Assim,
surgiriam divisoes cldssicas, como as entre
“sociedades mecanicas e orginicas”, proposta
por Durkheim, “frias e quentes”, sugerida por
Lévi-Strauss, “dgrafas e letradas”, avangada por
Goody, “baseadas na prevencido e na previsao”,
como preferido por Bourdieu. H4 que se desta-
car que, embora busque polarizar caracteristi-
cas distintas de organizar o social e o cultural,
cada uma destas dicotomias acaba também por
definir e cristalizar totalidades a serem cote-
jadas. Desta forma, nio teremos apenas formas
“mecanicas”, “frias”, “dgrafas” ou “voltadas a
prevengao”, de estabelecer relagoes, mas socie-
dades ou grupos inteiros fundamentados nestes
principios.

Apesar da geracdo de certo fascinio —
através de uma estética do esquematismo e da
exemplificacdo do real, presente nestas propos-
tas, de uma clara raiz cartesiana —, hid que se
considerar que, ao longo do tempo, estas di-
cotomias entre totalidades demonstraram-se
construgbes analiticas bastante frageis. Barth,
por exemplo, ja no final dos anos sessenta do
século passado colocava em evidéncia o fato

de que a defini¢ao de um grupo étnico ocorria
através da formulacio de uma fronteira, cuja
manuten¢ao deve-se ao contraste de um con-
junto de poucos valores imperativos, estes ,nao
sendo universais, mas selecionados caso a caso,
em cada contexto especifico. Assim, a maior
parte do material cultural poderia ser compar-
tilhada por atores sociais que, do ponto de vista
étnico, pertenceriam a grupos distintos. Através
desta abordagem, o autor noruegués criticava
a maioria das andlises de seus predecessores,
que tendiam a definir o grupo étnico como
uma totalidade constituida pela sobreposi¢io
de uma cultura com uma lingua, uma religido,
etc., determinando uma coeréncia interna e, as-
sim, distinguindo-se de outras andlogas, com
as quais estariam em contraste, ndo através da
interacdo, mas pelo isolamento. A histéria, de
fato, nos demonstra que a circulacio de ma-
terial cultural ocorre entre individuos que se
consideram pertencentes a grupos diversos, isto
nao necessariamente afetando a definicao de
sua identidade social — aqui, ndo apenas aquela
étnica.

Sao também importantes as criticas
movidas por Schwartz a Durkheim, relativas a
consideragio feita por este tltimo de que a vida
entre os povos ditos primitivos seria dominada
por certa simplicidade de relagées sociais. Ci-
tando o caso dos habitantes da ilha de Manus, na
Nova Guiné, Schwartz (1978) argumenta que,
embora constituam uma populagio reduzida,
organizada em aldeias baseadas no parentesco,
seus integrantes apresentam uma divisio social
do trabalho sumamente complexa. Nio s6 as
atividades seguem a divisdo por sexo e idade,
mas existem indmeras diferengas individuais no
desenvolvimento das mesmas, implicando uma
distribuicio da cultura bastante diversificada
entre os membros do grupo, de modo que suas
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relagoes sociais nao podem ser reduzidas a uma
l6gica de solidariedade mecanica. Desta forma,
tem-se que a contraposi¢ao entre “sociedades
simples” e “complexas”, a partir unicamente de
sua dimensio, também passaria por uma crise,
acentuada por um debate recente, que chega a
colocar em divida a prépria nogao de sociedade
e de cultura como constituindo totalidades com
fronteiras bem precisas (KUPER 1992; BARTH
1993, 2000).

Esta nogao de totalidade nos permite
analisar outra importante contraposi¢ao nos es-
tudos antropolégicos: aquela entre urbano e ru-
ral. E a partir de uma presumida totalidade so-
ciocultural que, por exemplo, Redfield (1965)
considera a “pequena comunidade” como sen-
do autébnoma, constituindo a condi¢do de vida
da maioria dos povos indigenas das Américas
antes da conquista europeia. Este evento colo-
nizador teria, através da urbanizacio, transfor-
mado sociedades totais em sociedades parciais
(part societies), uma espécie de ponto zero, a
partir do qual ndo poderiamos mais falar de
encontro entre duas sociedades distintas, mas
de um continuum folk-urbano. Segundo o au-
tor, ao perder parte significativa de suas in-
stituicbes, a pequena comunidade passaria a
depender daquelas impostas pela sociedade
dominante, através do meio urbano.

Daqui, as abordagens baseadas na di-
cotomia campo-cidade passam da construgio
de totalidades como contraposicio entre so-
ciedades distintas, para aquelas fundadas na
reparticio de populagoes tidas como qualita-
tivamente diversas, a partir do fato de serem
marcadamente “rurais” ou “urbanas”. Sio,
deste modo, legitimados rétulos como comuni-
dades de “agricultores”, “pescadores”, “extra-
tivistas”, “ribeirinhos”, etc., por um lado, ver-
sus os habitantes de cidades e metrépoles; mas,

fato ainda mais significativo, estas qualidades
passam a ser sintetizadas numa dicotomia de
ordem geral, a saber, aquela entre coletividades
“tradicionais” e “modernas”.

Como se pode perceber, a construgio de
totalidades acaba por distribuir povos ou co-
letividades em polaridades ,cujos opostos sio
sustentados por qualidades mutuamente exclu-
dentes. H4, aqui, uma forma de exotismo na
andlise, que produz inclusive certa allocronia,
como diria Fabian (1983), fazendo com que os
homens ,supostamente “modernos”, sejam vis-
tos como totalmente distintos daqueles ditos
“tradicionais”, como se estes dltimos vivessem
num tempo diverso em relacdo aos primeiros,
sendo-lhes subtraida a condi¢ao de contempo-
raneidade.

Como diziamos, este tipo de proceder
na andlise social apresenta-se bastante fragil,
principalmente frente a certas questdes postas
pelas situacdes empiricas. Assim, como com-
preender a construgio de redes sociais, através
das quais circulam individuos e grupos, perpas-
sando diferentes espagos sociais, ou trajetdrias
de pessoas e familias que, ao longo do tempo,
passam por experiéncias diversificadas, tanto
no meio rural quanto no urbano? Como quali-
ficar a formagao de bagagens culturais, frutos
dessas multiplas experiéncias? Quais seriam
os quadros de referéncia moral e as visdes de
mundo disponiveis para esses sujeitos e grupos
legitimarem e ordenarem essas multiplas ex-
periéncias? E ainda, quais seriam os constrangi-
mentos sociais e de que forma estes operariam
na canalizacdo dessas experiéncias? Quais as
instancias e os instrumentos de producdo e de
reproducdo de valores e de saberes que oper-
ariam no cotidiano, nesses quadros complexos?

Tais tipos de questoes, assim postas, difi-
cultam a construcdo de ficeis dicotomias total-



izadoras, demandando, pois, abordagens que
conceituem sistemas abertos, focando légicas
de poder e relagdes assimétricas, contemplando
varios niveis de escala, nao apenas como anilis-
es paralelas, mas como processos interescalares
(ADAMS, 1970). Deste modo, pode-se melhor
compreender como se geram e como variam
as formas de organizacdo social e, consequent-
emente, como se canaliza e organiza o mate-
rial cultural que se encontra continuamente em
fluxo.

Servindo-nos de material etnografico
referido a povos indigenas situados em con-
textos geograficos e historicos distintos — es-
pecificamente, aos Kaiowa de Mato Grosso do
Sul e aos Tabajara do litoral sul da Paraiba —,
no presente trabalho buscaremos seguir justa-
mente este caminho metoloddgico. Para tal
prop6sito, dividimos o artigo em trés itens. O
primeiro analisard a organizacido do grupo do-
méstico, colocando em destaque as atividades
de seus integrantes e 0 modo de administrarem
as experiéncias em virtude do contexto em que
historicamente estdo inseridos. Procurar-se-4
mostrar a importincia da familia extensa na
defini¢io da unidade doméstica, salientando
as formas de apropriag¢io dos diversos ambien-
tes explorados, incluindo os espagos urbanos,
destacando as convergéncias existentes entre
os dois grupos indigenas cotejados. O segundo
item serd ja dedicado ao tipo de tradi¢ao de
conhecimento a qual aferem esses dois grupos,
descrevendo o papel de cosmologias e morali-
dades na vida cotidiana. Também neste caso
serdo examinadas convergéncias na compara-
¢do, mas destacar-se-a0 importantes diferengas
nas formulagbes cosmolbgicas em sua correla-
¢do com a identidade étnica. Finalmente, no
terceiro item, analisaremos justamente as impli-
cacoes fenoménicas da relacio entre fronteiras

étnicas e tradi¢ao de conhecimento, salientan-
do o jogo identitirio entre distintos niveis de
escala e revelando o papel particular da iden-
tidade doméstica como importante motor nas
articulacoes sociais e culturais.

1. ORGANIZACOES DOMESTICAS

Por “grupo doméstico” (ou “unidade
doméstica”) geralmente se entende um con-
junto de individuos residindo sob um tnico
teto. Este tipo de defini¢io nos parece bas-
tante limitada, sendo mais proficuo o proposto
por Wilk (1984, 1997), a partir de seus estu-
dos sobre os Kekchi Maia do Belize. Assim, o
grupo que vive numa residéncia é denominado
pelo autor de “unidade habitacional” (dwell-
ing unit), enquanto um aglomerado (cluster)
de unidades habitacionais, sob uma tdnica di-
recdo, formaria uma “household cluster”. Tais
grupos, por sua vez, podem ser de dois tipos,
isto é, rigido (tight) ou flexivel (loose) (WILK
1984,p: 224-227). No primeiro caso, as ativi-
dades realizadas pelos integrantes da household
estariam vinculadas mais que tudo a um trab-
alho coletivo, com todos os individuos (depen-
dendo do sexo e da idade), realizando tarefas
semelhantes, principalmente aquelas voltadas
a produgao de alimentos destinados ao auto-
consumo. Nestes termos, um household cluster
tigth se apresentaria como um grupo Corpo-
rado, bastante homogéneo e tendencialmente
fechado em si. No segundo caso (loose), em-
bora seus integrantes continuem cooperando
entre si em algumas tarefas e estejam voltados
a prover a unidade doméstica como um todo,
podem também desenvolver atividades diferen-
ciadas entre si (como envolver-se no comércio
ou em trabalhos assalariados), fazendo com que
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cada unidade habitacional possa estabelecer es-
tratégias de acdo especificas, com certa autono-
mia.

H4 que se destacar que as formas tigth
e loose ndo necessariamente separam grupos
domésticos distintos, podendo ser modos de
organizacio adotados por uma tinica familia ao
longo do tempo, em resposta as caracteristicas
dos diferentes contextos de inser¢do de seus in-
tegrantes.

Observa-se que esta classificagao das un-
idades domésticas oferecida por Wilk centra-se
sobretudo nos aspectos econdmicos e, assim,
a defini¢io de household limita-se a salientar
a producido e a distribuicio de bens materiais
como fatores determinantes. A nés, parece-nos
oportuno ampliar as caracteristicas que definiri-
am as unidades, abrangendo a organizag¢io de
aspectos imateriais — como conhecimentos, va-
lores, 16gicas educacionais, emogdes e afetos,
mas, também, cargos e papéis sociais. Para tal
propésito, além da produgio e da distribuicao,
sao também importantes a aquisi¢io e a orga-
nizacdo social de todos os elementos culturais
e materiais a disposicio do grupo. Importa
constatar também que ,quando ele é consti-
tuido por um agregado de unidades habitacio-
nais, na maioria dos casos, o grupo doméstico
é organizado a partir do que Evans-Pritchard
(1982) denominava de “familia indivisa”, for-
mada por trés geracoes. E geralmente esta or-
ganizagio que permite, com maior eficiéncia, a
reproducdo do grupo doméstico, que se torna o
eixo ndo apenas na determinagio das atividades
técnicas e econdmicas praticadas pelos seus in-
tegrantes, mas também no estabelecimento de
aliangas politicas, principalmente através de
relagoes de parentesco, que podem ser voltadas
a formacdo de comunidades locais mais amplas.

A seguir, indicaremos como o enfoque

proposto por Wilk se demonstra extremamente
proficuo para descrever a organizacio domésti-
ca tanto entre os Kaiowa de Mato Grosso do
Sul, como entre os Tabajara do litoral sul da
Paraiba.

Observemos, de inicio, que fontes colo-
niais descrevem os Kaiowa vivendo em grandes
malocas, situadas nas nascentes de cérregos e
rios e podendo chegar a abrigar mais de duzen-
tas pessoas, em grupos de até quatro geragoes.
Estas grandes habitacoes, assim, constituiam-
se em grupos locais, baseados no parentesco.
Contudo, em seu interior, os indigenas nio
centralizavam suas atividades, existindo uma
divisdo espacial, através dos fogos domésticos,
que demarcavam o dominio de cada familia
conjugal. Ao longo do século XIX, mas prin-
cipalmente no seu final, estes indigenas se en-
volveram nas atividades de extracio da erva
mate,impulsionadas por ndo-indigenas, como
mao de obra, em momentos pontuais (modali-
dade laboral denominada de changa). Naquele
periodo, eles passaram a experimentar formas
mais flexiveis de assentamento, com os grupos
domésticos de pelo menos trés geracoes (o te’yi)
construindo uma pluralidade de unidades resi-
denciais, conjugando-se grandes malocas com
outras de menor porte, destinadas a familias
conjugais. O trabalho nos ervais exigia também
que periodicamente alguns membros se distan-
ciassem para a changa, passando a usar abrigos
tempordarios, constituidos por barraquinhas im-
provisadas, cobertas com galhos ou folhas de
coqueiros.

O engajamento nos ervais levou, pois, os
Kaiowa a flexibilizarem seus modos de residir
e de definir a mobilidade territorial; contudo,
nao levou a diferenciacio das atividades dos
membros dos grupos domésticos, com todos os
homens adultos desenvolvendo as mesmas tare-



fas, inclusive nos ervais, através de um reveza-
mento das familias conjugais. Este tipo de orga-
nizag¢io, que podemos definir como “unidade
doméstica agregada rigida”, constituiu a forma
mais comum de unidades domésticas até a
década de 1970; a partir dai, os indigenas pro-
gressivamente passam a desenvolver atividades
como a de professor e agente de satde, mas
também de agenciadores de trabalhadores para
canaviais e o proprio trabalho em industrias su-
croalcooleiras. Também os recursos mudaram,
nao decorrendo apenas das matas (que se tor-
naram cada vez mais escassas) e da agricultura
(pouco satisfatéria, em decorréncia da falta
de espago e das péssimas condigbes ecoldgicas
atuais nas terras indigenas). Muitos alimentos
procedem de cestas bdsicas governamentais
ou de transagbes comerciais, sendo adquiri-
dos nos centros urbanos, ou obtidos através de
circuitos de escambo. Objetos e instrumentos
de trabalho, por sua vez, na maioria dos casos
devem ser adquiridos e nio mais construidos.
Deste modo, quando possuem as condicdes, as
familias extensas kaiowa preferem organizar-se
como unidades domésticas flexiveis. Procuram
fazer com que alguns de seus membros ocupem
cargos assalariados nas aldeias, outros trabal-
hem em canaviais ou sejam administradores de
mao de obra indigena. Mas buscam também
entabular relagdes nas fazendas e nas cidades,
muitas vezes estabelecendo residéncias nesses
lugares, que se tornam bases para os outros
membros do grupo doméstico ou mesmo para
outros aliados -adquiridos sempre através de
casamentos — (cf. BARBOSA DA SILVA 2009).
Com este tipo de organizacao, as unidades do-
mésticas kaiowa alcancam uma maior eficicia
na exploracdo do territério, podendo integrar
objetos e alimentos de varias procedéncias e au-
mentando significativamente a bagagem mate-

rial e de conhecimentos em relacdo a seus ante-
passados.

Voltando agora o olhar para o litoral sul
da Paraiba, podemos dizer que este territério
foi alvo de intensa atividade colonial ao longo
dos séculos, isto implicando em significativas
transformacoes na vida indigena. Ali, no inicio
do século XVII, em duas sesmarias se forma-
ram os aldeamentos indigenas da Jacoca e Arat-
agui, administrados por ordens religiosas, cuja
populagio era prevalentemente constituida
por indios rotulados de Tabajara (MURA et Al
2010). Apés o edito pombalino, em 1762, estes
aldeamentos foram transformados em vilas (re-
spectivamente de Conde e Alhandra), sendo as
populagoes indigenas retiradas do dominio dos
religiosos, proibindo-se o uso de linguas nativas
e promovendo-se os casamentos entre indios e
brancos ou negros. Ja por efeito da Lei de Ter-
ras (1850), as antigas sesmarias foram divididas
em propriedades privadas, extinguindo-se os
aldeamentos e permitindo-se o estabelecimen-
to de outros segmentos sociais; aos indigenas
foi atribuido apenas um limitado ndmero de
pequenos lotes. Tal quadro, pois, veio a estab-
elecer l6gicas assimétricas de relacio, com a ex-
ploragio da terra por parte ja de latifundiérios.

As atuais familias que se reivindicam
como “indios tabajara” ha apenas seis anos sio
descendentes diretos dos tltimos indigenas as-
sentados nos lotes concedidos na antiga Jacoca,
lotes estes que, ao longo do século XX, pas-
saram progressivamente as maos de pessoas de
poder politico e/ou econémico, que assim am-
pliaram seus latifandios. Ja na década de 1950,
as familias descendentes dos indigenas da Ja-
coca perderam o controle sobre esses tltimos
lotes, passando a viver como “moradores de
condi¢io” em diversos lugares da antiga ses-
maria’. Ocorre, porém, como relatam os Taba-

1. Os indios, de fato, se referem a esta condigdo como “pagar a dormida”, isto significando a aquisi¢io do direito a um pequeno
espaco para a moradia e o rocado nas terras do patrio; em troca deviam prestar-lhe servigo por um ou dois dias por semana.
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jara mais idosos, que até mesmo quando ainda
possuiam os lotes, as atividades de seus paren-
tes ndo se limitavam a esses pequenos espagos.
Os integrantes dos grupos domésticos, con-
stituidos por trés geracoes, se distribufam em
amplos espacos, para desenvolver atividades
de pesca, em diferentes situacoes (como bar-
ras de rios, mar e mangues), mas também para
realizar cacadas e a pratica de coleta. A perda
dos lotes, contudo, representou muito para es-
sas familias, afetando a defini¢io das aliancas,
bem como a prépria manutengio da coesido das
parentelas. De fato, esses eventos produziram
uma espécie de didspora, com ramos da par-
entela enveredando para destinos distintos,
muitos grupos domésticos, apds circularem por
varios lugares na antiga Jacoca, assentando-se
em periferias de cidades da regido — mormente
em Joao Pessoa. A minoria, contudo, conseguiu
permanecer na terra, desenvolvendo atividades
pesqueiras e agricolas, paralelamente ao trab-
alho para os patroes, algo que lhes garantia a
ja referida morada de condigio e pequenos es-
pacos para fazer rogas familiares. Com a luta
pela terra desenvolvida nos anos de 1970 ¢ a
consequente criacio de assentamentos rurais
na regido, parte dessas familias obtiveram lotes,
podendo assim se emancipar da dependéncia
dos patroes, consolidando suas atividades e po-
dendo inclusive comercializar tanto os produ-
tos agricolas, quanto o pescado.

Em decorréncia desses processos histéri-
cos, o cendrio hoje se apresenta bastante diver-
sificado, com grupos domésticos inteiros re-
sidindo numa grande cidade como Joado Pessoa,
mas também com outros, cujos integrantes se
distribuem entre assentamentos, posses rurais e
pequenos centros urbanos (como o de Conde
e o distrito de Jacuma). Enganar-nos-iamos,
contudo, se pensdssemos que a residéncia em

Jodo Pessoa tenha apagado o estilo de vida an-
terior das familias indigenas af residentes. Estas
familias, na verdade, apropriaram-se do meio
urbano a partir de suas trajetdrias experienciais
anteriores, de longa duracao, tentando recriar,
onde as condicdes o permitiam, modelos de
ocupagio similares aqueles rurais. Assim, por
exemplo, no bairro de Mandacaru, as unidades
habitacionais dos grupos domésticos de trés
geracOes situam-se proximas e, nos fundos dos
quintais, a beira de um mangue, plantam ar-
vores frutiferas, macaxeira e ervas medicinais e,
até algumas décadas atris, quando o riacho nio
estava totalmente poluido, dedicavam-se a cata
de caranguejo e captura de camardo. Membros
de outros grupos domésticos, na periferia sud-
este da capital paraibana, até a década de 1970
realizavam expedig¢des pesqueiras nos rios da
antiga Jacoca, visitando os parentes que ainda
ali residiam. A visita entre parentes, alids, foi
sempre uma pritica muito comum, através da
qual se realizavam trocas de bens (principal-
mente farinha de mandioca por peixe) entre os
residentes de localidades mais interioranas da
regido e aqueles da faixa costeira. A vida em
um contexto urbano acrescentou possibilidades
de se empreender outros oficios, com alguns
membros ocupando cargos assalariados, ao
lado de outros que ainda se dedicam a pesca e a
agricultura.

Podemos assim constatar que, tanto
entre os Kaiowa, quanto entre os Tabajara, a
organizacio doméstica mais adequada é hoje a
“agregada flexivel”. E através desta que as fami-
lias extensas podem melhor definir suas ativi-
dades, integrando préticas e técnicas economi-
cas diversificadas, bem como os conhecimentos
a estas associados. Alguém poderia aqui afir-
mar que os processos histéricos, nos quais, em
ambos casos, estas familias estiveram submeti-



das a dominacdo colonial implicaram uma de-
pendéncia de seus integrantes as exigéncias de
uma suposta “vida moderna”, a conhecimentos
e técnicas procedentes da industrializacdo (ir-
radiados principalmente do meio urbano), de-
turpando-se as caracteristicas da vida anterior.
Este ponto de vista associaria, uma vez mais,
esses saberes, técnicas e objetos a totalidades
construidas arbitrariamente — como sociedades,
grupos étnicos ou mesmo a vida urbana. A esta
visdo, observamos que técnicas, saberes e com-
modities procedentes da industrializacdo nio
sdo prerrogativas de certo estilo de vida; di-
versamente, pode-se dizer que o que vem a ser
relevante nao é propriamente a produgio de
objetos, técnicas e saberes, mas as exigéncias de
uso e a organizacdo social dos mesmos?. Com
efeito, os membros de cada familia indigena
dao vida a uma ecologia doméstica que implica
num conhecimento detalhado e adequado para
interagir com o meio ambiente (que hoje inclui
os nucleos urbanos). Assim, a avaliacio técni-
ca feita, por exemplo, por um pescador sobre
como construir ou reparar uma rede nio serd
definida a partir do fato de se a linha utilizada é
de origem vegetal ou industrial, mas sobre suas
propriedades fisicas e a disponibilidade para ser
adquirida através de coleta, escambo e/ou trans-
acio comercial. E isto é vélido para qualquer
objeto, incluindo os eletronicos em geral, celu-
lares, meios de locomogio, ferramentas, etc. O
que vem, sim, a ser relevante de diferenciar sio
os critérios através dos quais se atribuem valor
a estes elementos e como eles sio selecionados e

integrados na bagagem material de individuos e
grupos, juntamente com os saberes necessarios
para seus usos. O aspecto simbdlico, assim, joga
papel relevante num processo sociotécnico que
vincula as atividades dos individuos a quadros
morais e cosmoldgicos de referéncia, que sdo
construidos a partir de tradi¢oes de conheci-
mento com caracteristicas especificas. A seguir,
nos ocuparemos justamente deste argumento.

2. TRADICAO DE CONHECIMENTO

Autores como Barth (1987 e 1993,
2000a, 2000b e 2005), Hannerz (1992) e
Schwartz (1978) tém se dedicado aos fend-
menos culturais na sua dimensio empirica,
buscando compreender como conhecimentos,
valores e ideias sao gerados, reproduzidos e
distribuidos entre os individuos, e como estes
se propagam, ou sdo, por outro lado, obstacu-
lizados na difusdo. Nesta perspectiva, é tam-
bém importante compreender quais mecanis-
mos e principios permitem tanto a formagao
dos modelos culturais quanto suas transforma-
cbes, e quais os papéis sociais e individuais que
sao relevantes para que estes modelos sejam
implementados, defendidos ou criticados (e,
consequentemente, transformados). Especifi-
camente Barth (2005) chama a atencdo para
as diferencas existentes entre as propriedades,
por um lado, da cultura e, por outro, da orga-
nizacdo social. Utilizando a metdfora de uma
correnteza, o autor descreve o fend6meno cul-

2. Para uma discussio sobre a primazia das técnicas de uso sobre as técnicas de produgio de objetos, vide Mura 2011.
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tural como um fluxo, cujo contetido tende a se
difundir livremente entre todos os individuos
que com ele entrassem em contato. A organiza-
¢ao social, ao contrdrio, produz diferencas, im-
pondo barreiras e fronteiras, canalizando este
fluxo cultural e permitindo que modelos cult-
urais especificos sejam gerados e contrastados
com outros. Tal modelamento ocorre de modo
continuo, através das interacoes cotidianas en-
tre individuos, sendo que, das suas interpreta-
coes dos atos e de suas interacoes, decorre a
experiéncia individual, cujo “precipitado” (“no
sentido quimico da palavra”) constituiria o es-
toque cultural de cada sujeito (BARTH 1987,
1993 e 2000b). A rigor, argumenta o autor
(2005), cada individuo possui uma cultura
singular, sendo os modelos mais abrangentes,
portanto, sinteses baseadas em compromissos
intersubjetivos. De fato, os atos promovidos
pelas pessoas e os eventos que deles decorrem
sao continuadamente interpretados, chegando-
se, através destes processos, nio s6 a trans-
missao de conhecimentos e de esquemas cult-
urais, mas também a sua contestacio (BARTH
2000b). Por este motivo, as hierarquias de pa-
péis, as relagoes de poder e as habilidades indi-
viduais podem significar muito para o sucesso
de uma modelagem cultural, bem como para
a sua manutengio, reproducio e propagagio.
Isto ocorre porque, embora todos tenham ex-
periéncias e interpretem os eventos, nem todos
terdo o mesmo prestigio, habilidade e a atri-
buigdo de competéncia adequada para realizar
sinteses conceituais e promover valores. Assim,
pois, sio poucos os que desempenham estes
papéis centrais, isto dependendo muito das
formas em que se constréi e se promove uma
especifica visio de mundo, uma cosmologia e
o quadro moral que a ela estd associado — e do
qual, em certa medida, decorre sua legitimagao.

Este tipo de processo social, voltado a modelar
os fluxos culturais, dd vida a uma tradi¢ao de
conhecimento.

Comparando material etnografico do
sudeste asidtico com aquele melanésio, ainda
Barth (2000a) contrasta duas formas de tradi¢io
de conhecimento: uma centrada na figura do
guru e outra na do iniciador. A primeira seria
caracterizada por uma transacio de conhe-
cimentos de cima para baixo, entre mestres e
discipulos, com os saberes sendo verbalizados
e eventualmente escritos, e os conteidos ricos
em massa e podendo ser divulgados com facili-
dade. O guru, contudo, continuadamente per-
iga ser superado por seus seguidores, devendo,
pois, permanentemente atualizar esses contet-
dos, para manter seu prestigio elevado e, assim,
ser uma autoridade moral respeitada. Por outro
lado, os iniciadores melanésios transacionam os
conhecimentos para cima, com os deuses, e para
baixo, com os neéfitos, manifestando-se apenas
por performances, baseadas em dangas e uso de
imagens e objetos com forte poder simbdlico.
Neste caso, a tradi¢io seria pobre de contetdos
e massa de informacdes, mas rica em emogoes
transmitidas. Assim, o prestigio do xama seria
vinculado mais a eficdcia de sua a¢do, enquanto
performeres, do que pelo contetido informativo
que seria explicitado nos rituais ou em outras
préticas mégico-religiosas. Ao realizar este con-
traste, Barth, contudo, nao polariza sociedades
distintas, afirmando que, entre esses extremos,
podemos encontrar formas intermedidrias,
que conjugam conteddo e performances. A im-
portancia do contraste estd principalmente na
explicitacio de modos distintos de articular o
que ele define como “economia informacional”
(Barth 2000a).

Conforme entendemos, a economia in-
formacional é, do ponto de vista moral e sim-



bélico, algo administrado por individuos que
encontram legitimagio no momento em que
conseguem dar sentido as préticas cotidianas
das pessoas que aferem a tradi¢do de conheci-
mento que a promove. Nestes termos, aspectos
sociais, politicos e simbélicos nio podem ser
desatrelados daqueles técnicos e econdmicos.
Em suma, cosmologia e quadro moral devem
ser definidos, interpretados e promovidos para
fundamentar o estilo de vida das pessoas e a
ecologia doméstica por estas desenvolvida —
isto ndo em abstrato, mas acompanhando-se o
processo histérico e adaptando-se ao contexto
sécio-ecoldgico-territorial, no qual os atores
sociais estao inseridos (MURA 2006).

Tornando agora aos Kaiowa e aos Taba-
jara, destacaremos primeiro as caracteristicas
de suas cosmologias e moralidades e, segundo,
o seu papel entre estes grupos indigenas. O in-
tento é, em seguida, tragar uma comparagio
entre os dois contextos, salientando convergén-
cias, mas também diferencas relevantes.

Entre os Kaiowa, a construciao da cos-
mologia se d4 com o cotejamento entre o espa-
co-tempo das origens (Ary Ypy) e aquele atual
(Ary Ypyrd), tendo também em vista o previsto
fim do mundo (Ararapire). O tempo das origens
estd dividido em trés fases: a teogbnica, protag-
onizada por Nane Raméi (nosso grande avd),
que cria as divindades, a geogonica e antrop-
ogonica, protagonizada por Nande Ru (nosso
grande pai), e ,finalmente, a que instaura a or-
dem atual, protagonizada por Pa’i Kuara (o sol)
e seu irmao mais novo, Jasy (o lua), ambos fil-
hos de Nande Ru.

Como se vé, para os Kaiowa as divin-
dades sdo seus proprios parentes e se apresen-
tam como constituindo uma familia extensa de
trés geragoes. A referéncia a elas é feito de modo
genérico como Nanderykey kuera (isto é, “nos-

sos irmaos mais velhos”). Com este proceder,
os Kaiowa remarcam dois fatos. Por um lado,
o de ter que se seguir e respeitar os aconselha-
mentos dos irmaos mais velhos, deles imitando
as acOes; por outro, a prépria condi¢do de im-
perfeicdo e de se estar permanentemente sujeito
a cometer erros — assim como errava o trickster
Jasy, provocando transformagbes no cosmo,
cujas consequéncias negativas sio percebidas
no tempo atual. Nestes termos, moralmente os
Kaiowa buscam a perfei¢ao (aguije), tentando
superar as negatividades do presente; para isto,
deveriam imitar o comportamento dos deuses
na atualidade — que é distinto daquele que os
caracterizava no espago-tempo das origens,
quando podiam ser egoistas, vaidosos, agres-
sivos, etc., algo hoje considerado como ex-
tremamente negativo. A prépria formacdo do
espago-tempo atual reparte os seres justamente
em duas categorias: aqueles que encontram sua
morada além de Yvy Rendy (a sombra brilhosa
da terra), nos diversos patamares celestiais, e
aqueles que habitam entre a superficie da ter-
ra e essa sombra, lugares povoados por seres
imperfeitos (e perigosos). Nesta reparti¢io,
porém, os Kaiowa encontram-se de ambos os
lados, uma vez que a alma espiritual procede de
um patamar celestial, mas encarna num corpo
que nasce na superficie terrena. A alma é, pois,
pura na sua origem, sendo a condi¢io de vida
na terra, o que atribui impurezas ao individuo
(cf. MURA 2006). Neste entender, a morte do
corpo seria o triunfo destas impurezas, negando
ao sujeito a ascensdo em vida, na condi¢io de
imortal (kandire), destino reservado a poucos
eleitos, principalmente a grandes xamas que vi-
veram no passado.

Esta visio cosmoldgica coloca numa
posig¢ao privilegiada os xamas, individuos espe-
cializados que podem transitar por todos os es-
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pacos do universo, dialogando com divindades
e mediando inclusive com espiritos perigosos.
O cosmo, com efeito, se apresenta como uma
grande arena, com as atividades que nele ocor-
rem, sendo sempre administradas a partir de
estratégias politicas dos seres. No universo,
nao apenas os xamas, mas também as pessoas
comuns atuam buscando tirar vantagem nas
relagbes cosmoldgicas, como, por exemplo,
nas atividades venatérias, quando, através de
praticas maégicas, o cacador busca persuadir
o espirito-dono dos animais comestiveis para
que lhe conceda uma presa. Mas, nas circun-
stincias mais complexas, que exigem o transito
entre dimensoes do cosmo distintas, apenas
quem possui dotes xamanisticos poderd atuar
de modo adequado, em prol do grupo que lhe
faz referéncia. Esta figura é quem possui as
qualidades para agir e, assim, mudar o destino,
inclusive dos homens na terra, convencendo
as divindades a postergar o Ararapire (fim do
mundo). A ele também se recorre para curar
as pessoas e o proprio ambiente, buscando-se
eliminar o maximo possivel as impurezas devi-
das a condi¢do de vida na terra.

O xamai, contudo, nio é onipotente,
havendo graus de eficicia em suas agoes, dev-
ido nio tanto ao dominio dos conhecimentos
adquiridos, mas, principalmente, a suas per-
formances frente a seu séquito. Seu prestigio
mede-se, portanto, pelo resultado prético de
suas acoes. E justamente através destes presti-
gio e performances que ele serd autorizado a
atribuir sentido aos saberes, hierarquizando-os
segundo uma escala de valores. Por outro lado,
h4 que se constatar que os xamas sio figuras
ambiguas, com seus poderes podendo ser uti-
lizados em sentido positivo, mas, dependendo
da interpretag¢io do puiblico, também para fins
negativos. Com efeito, seus aliados destacario

O primeiro aspecto, mas seus Inimigos o con-
siderario como um feiticeiro, cujos poderes
decorreriam de uma formagao realizada com o
auxilio de espiritos malignos.

O xama necessita estar atualizado em
relagdo as caracteristicas do contexto no qual
ele e seus aliados estio inseridos, porque é
deste que poderd retirar elementos para fazer
cotejamentos entre as condicdes de vida atuais,
aquelas do espaco-tempo das origens e o com-
portamento ideal, inspirado na conduta dos
deuses, adaptando suas narrativas — e, conse-
quentemente, a cosmologia — as exigéncias do
presente.

Em decorréncia dos longos periodos de
contato entre as familias kaiowa e frentes co-
loniais, se foi estruturando neste processo uma
ulterior divisio na arquitetura do universo,
que reparte comportamentos, atitudes e obje-
tos conforme as humanidades que o povoam.
Deste modo, as divindades teriam, no espaco-
tempo das origens, atribuido aos brancos, ob-
jetos metdlicos, plasticos e vitreos, juntamente
com as técnicas de produgio e as modalidades
de sua administracio. Hi que se observar,
porém, que esta divisio nio implica que estes
objetos devam ser utilizados unicamente pelos
brancos. Ela nao busca impedir a passagem de
objetos e de conhecimentos, mas, subsidiando
um quadro moral muito mais amplo, pretende
avaliar fracassos nas tentativas indigenas de im-
itar o modo de ser e de viver dos brancos (0 ka-
rai reko), preservando e promovendo o préprio
modo de ser e de viver (o kaiowa reko). Como
observa o conceituado xama Atanisio Teixeira,
os indios podem criar algumas cabecas de gado,
para obter carne e leite, mas fracassam quan-
do tentam ampliar desmedidamente o ntimero
desses animais, uma vez que nio seria da sua
natureza serem grandes criadores de gado. Am-



parada nos postulados cosmoldgicos, esta con-
sideragao moral, por via indireta (que salienta
os aspectos negativos de um agir desviante),
estaria, de fato, valorizando positivamente a
pratica do teko joja, a l6gica de reciprocidade
que obriga os individuos a compartilharem com
seus parentes e aliados as vantagens proceden-
tes de suas experiéncias materiais. Nestes ter-
mos, criar muito gado implicaria ter que abater
muitas cabegas para distribuir a carne entre
seus parentes, tornando o empreendimento
pouco rentdvel em termos econémicos, razio
pela qual os indigenas, apés tentarem, acabam
por desistir da empresa (v. MURA 2006).
Consideremos agora o caso dos Taba-
jara. Ressaltamos que a pesquisa sobre estes in-
digenas é ainda incipiente, nao havendo dados
tao ricos quanto aqueles sobre os Kaiowa, prin-
cipalmente no que tange a sistematizagdes cos-
moldgicas e constructos morais. Ocorre tam-
bém que, em decorréncia do fato de a maioria
dos expoentes tabajara mais idosos ter aderido
ao pentecostalismo, existe certa resisténcia da
parte significativa deles em falar sobre prati-
cas magicas e mundos encantados, aos quais,
porém, em alguns momentos fazem referéncia.
Além disso, a comunidade que hoje se considera
indigena é constituida por um nimero relati-
vamente pequeno de integrantes, se cotejado
com a popula¢io mais ampla do litoral sul da
Paraiba como um todo, cuja maioria é consti-
tuida por familias com trajetérias experienciais
semelhantes aquelas dos Tabajara, sendo orig-
indrias dos mesmos locais e sendo também alvo

privilegiado no estabelecimento de aliangas
matrimoniais, de circuitos de troca e de coop-
era¢do. Nestes termos, quando nos referimos a
uma tradi¢io de conhecimento a qual aferem
os indigenas, podemos af incluir parte signifi-
cativa daqueles que, na regido, se consideram
“quilombolas”, “assentados”, “posseiros”, ou
mesmo pequenos proprietrios, cujo estilo de
vida é fundamentado por uma visio de mundo
especifica’.

Nao obstante as limitagoes proceden-
tes dos fatores elencados, foi possivel recolher
dados significativos para comecar a delinear as
caracteristicas da tradicio de conhecimento em
tela.

Em sendo as principais atividades desen-
volvidas nessa regido a agricultura, a pesca, mas
também a coleta e, quando ainda é possivel, a
caga, existe uma constelacido de seres vincula-
dos aos espagos onde estas atividades sao prati-
cadas. Temos, portanto, o Pai do Mangue, dono
dos manguezais e dos rios, a Mae d’agua, dona
dos animais marinhos, a Comadre Fulozinha,
dona do mato, o Zé Pelintra, dono dos camin-
hos e encruzilhadas, mas temos também almas
penadas, que vagam principalmente a noite.

Os Tabajara descrevem caracteristicas
destes seres, bem como comportamentos ad-
equados e inadequados a serem mantidos com
relagio a eles. Assim, durante uma pescaria, ao
se encontrar o Pai do Mangue nio se deve olhar
para sua canoa, nem dirigir-lhe a palavra, nem
ainda se surpreender com sua habilidade em
pescar, uma vez que este pode se sentir ofen-

3. Os proprios indios falam que pessoas com grande sabedoria, e que possuem a “ciéncia”, isto é os conhecimentos e poderes
magicos para operar no mundo, encontram-se entre os quilombolas da localidade de Gurugi, préximo de onde existiria, inclusive,
uma cidade encantada. No ponto atual da pesquisa, nio nos encontrarmos ainda com estas pessoas, o que deve ocorrer no segui-

mento dos trabalhos.
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dido e perceber inveja no pescador, punindo-o
e assim comprometendo sua pescaria. Com a
Mae d’4dgua, também se deve ter cuidado, para
que ela nido torne o mar perigoso e para que
conceda o pescado. No caso da Comadre Fu-
lozinha, esta se apresenta como uma menina
que aprecia tabaco e doces, devendo, portanto,
ser presenteada com tais coisas. Quem pretende
entrar no mato a procura de madeira, cagar ou
coletar mel e frutos silvestres, deve se preocu-
par de nio olhar quando esses presentes serdo
pegos pelo espirito tutelar, sob pena de nio
conseguir autorizagio para suas atividades ou
de ser punido. Burlar este ser é muito perigoso,
com as pessoas podendo perder o sentido de
orientagio, ficarem enredadas nos cipds e mes-
mo morrer por sufocamento. Por seu turno,
Zé Pelintra é tido como um espirito altamente
perigoso e caprichoso, dado as bebidas alcodli-
cas; contudo, é também dotado de poderes de
cura, poderes estes de que os individuos podem
se beneficiar, uma vez que consigam seus fa-
vores, através do respeito, companheirismo e
persuasio, pela oferta e compartilhamento de
cachaca. Em relagio ja as almas penadas, estas
procedem de seres humanos que em vida mani-
festaram comportamentos altamente negativos
do ponto de vista moral, como alto nivel de vi-
oléncia, mas também egoismo e covardia. Estas
almas sio tenebrosas e devem ser evitadas.
Como fica evidente, os espiritos-
guardides podem ser benéficos ou maléficos
para com os individuos, dependendo da estra-
tégia de relacionamento adotada, mas também,
e de modo marcante, da postura moral apre-
sentada. Com relagio as almas penadas, em-
bora estas ndo sejam seres magicamente ativos,
suas condicOes de existéncia atuais as posicio-
nam como adverténcia para os vivos que com
elas se deparem. Assim, o quadro moral geral

que vem a se criar associa a eficicia das praticas
técnicas e econdmicas a atitudes e comporta-
mentos. Transgressdes podem deixar o corpo
das pessoas “aberto”, tornando-o vulneravel
a ataques desses seres, a feitigaria e a doengas,
mas também ineficaz nas tarefas cotidianas. Por
conseguinte, os corpos devem ser “fechados”,
através da persecucdo de uma vida digna, ou,
quando se infringirem as regras, através de mo-
mentos de purificagio. Os Tabajara usam vérios
exemplos para explicitar esta diferenga: se um
homem for coletar mel e estiver de corpo aber-
to, isto é, se manteve relagoes sexuais hi pouco
tempo ou, pior, se esteve com prostitutas, ou
ainda se cometeu adultério, as abelhas podem
ferroar e mesmo mati-lo. Ao contrario, se o
corpo estiver “fechado”, o individuo, com a
consciéncia limpa, nada sofrerd. A mesma l6gi-
ca é vilida nas pescarias, na agricultura e nas
atividades venatérias, durante as quais, para se
ter sucesso, devem ser respeitados determina-
dos tempos, para permitir que, uma vez aberto
o0 corpo, ele possa se fechar. Assim, apés o indi-
viduo ter mantido relag¢io sexual com a prépria
esposa, ele deve guardar abstinéncia por pelo
menos trés dias antes de empreender suas ativi-
dades priticas. Se a relagio foi com prostitutas
ou em caso de adultério, os dias de abstinéncia
se elevam para mais de uma semana.

Os Tabajara, assim como os Kaiowa,
atribuem extrema relevincia as performances
dos xamas, sendo que estes, a0 possuirem a
“ciéncia” e tendo a adequada experiéncia, po-
dem se especializar em diversas atividades de
cura, seja dominando o uso de ervas medicinais,
como também através de rezas. Desta forma,
existem aqueles dedicados a cura de animais
criados para uso alimentar ou para auxiliar nas
atividades ligadas ao trabalho, e outros dedi-
cados a cura de seres humanos. O uso de sim-



bolos e imagens em rituais de cura, bem como
a propria aparicio de seres geralmente invi-
siveis, caracterizam as experiéncias de ambos
os grupos indigenas, conformando tradi¢oes de
conhecimento similares aquela promovida pe-
los iniciadores melanésios, descrita por Barth
(1987). Os resultados das performances, em ter-
mos de eficdcia sobre o real, especialmente nas
préticas de cura, tornam-se fundamentais para
este tipo de cosmovisao. Desta forma, mesmo
cultos pentecostais que se centram no combate
ao demonio e na cura espiritual tornam-se con-
correntes dos xamas, mas interpretados pelos
nativos como nao ontologicamente contrarios
a estes®.

Com relacdo a constru¢io de um hori-
zonte mitico que sirva como ponto de referéncia
temporal para determinar os acontecimentos
cdsmicos que instituem as regras atuais, os Taba-
jara pareceriam se diferenciar marcadamente
dos Kaiowa. Os primeiros careceriam de uma
arquitetura cosmoldgica centrada no tempo e
espaco das origens, e isto poderia ser atribuido
aum processo histérico de violéncias coloniais e
da imposicdo de um cristianismo, que teria var-
rido construgdes cosmoldgicas indigenas. Este
tipo de interpretacio é apenas parcialmente
compartilhdvel. Indubitavelmente, relacoes de
poder e violéncias foram significativas para a
dissolu¢ao de unidades organizativas, inclusive
aquelas cosmolégicas, mas suas transformacoes
nao necessariamente deveriam enveredar para a

afirmagio massiva de uma cosmovisio ociden-
tal europeia de matriz cristd. Com efeito, como
explicar a rica populagio de espiritos-guardiaes
no litoral sul da Paraiba e sua intima relacio
com o quadro moral de referéncia da maioria
dos habitantes da regido? Esta visio, centrada
nos poderes magicos e nas praticas xamanisti-
cas, contrasta plenamente com a teologia crista
e nio poderia, em nosso entender, ser consid-
erada como uma simples variacdo da tradig¢io
de conhecimento imposta pela colonizagio,
genericamente rotulada de “catolicismo popu-
lar”. Tampouco poderia ser considerada como
uma forma de sincretismo, uma vez que a ideia
de mistura implicaria na reificacio de totali-
dades analiticamente definidas. Certamente, no
correr dos séculos, os fluxos culturais levaram a
circularem ideias e conceitos, imagens e simbo-
los procedentes da Europa e também da Africa,
além, obviamente da prépria América, mas o
que resulta ser relevante é o modo como estes
elementos sao organizados pelos grupos para
dar sentido a experiéncia e a existéncia dos in-
dividuos no universo, nio em abstrato, mas a
partir de um contexto especifico de interagiao
sociocOsmica.

Visto deste outro dngulo, podemos ob-
servar que, em certos contextos configurados
no Nordeste brasileiro, inclusive narrativas
biblicas, podem ser utilizadas como horizonte
mitico. Mas, pelo fato destas dizerem respeito
a uma grande parte da humanidade em geral,

4. A este respeito sao significativas as consideragoes de Joao Boinho, um senhor tabajara, hd muito adepto da igreja Assembleia
de Deus, que considera os espiritos guardides como sendo de natureza divina. Desde que se tornou “crente”, porém, nao é que
estes deixaram de existir ou que os considera como supersti¢oes; simplesmente afirma que nio aparecem mais aos seus olhos, nio
sendo por mais assombrado por estes e sem correr mais os riscos pelos quais passava antes. Nestes termos, o pentecostalismo se
apresentaria com qualidades magicas eficazes na producio de uma espécie de escudo protetor — algo bastante andlogo as préticas

xamanisticas.
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com acontecimentos e personagens referidos
a lugares distantes (como o Oriente Médio),
é de se esperar que a propria inclusio na cos-
mologia local atribua a estes fatos das origens
um papel relativamente passivo na determina-
¢do do quadro moral especifico. Neste caso, a
diferenga em relagio aos Kaiowa — que, em sua
cosmologia, definem o tempo e o espaco das
origens de modo mais especifico — é marcada
através principalmente da dimensao do paren-
tesco e das caracteristicas da vida doméstica,
recortando-se posturas morais de grupos espe-
cificos. E é justamente esta diferenga que para
nés se torna significativa. Os Kaiowa parecem
relacionar de modo marcante tradi¢io de con-
hecimento com duas dimensoes identitarias: a
doméstica e a étnica, permitindo que estas se
articulem entre si e redundem na cosmologia
e na construgio de quadros morais exclusivos.
Por outro lado, os Tabajara, bem como quilom-
bolas e assentados do litoral sul da Paraiba, pa-
recem estabelecer relagao apenas entre tradi¢io
de conhecimento e vida doméstica. A razio
desta diferenga deve-se a configuracao de con-
textos histéricos distintos, mas também a pecu-
liaridades fenoménicas dos jogos identitérios,
algo que consideramos relevante analisar e que
serd, pois, objeto especifico do préximo item.

3. JOGOS IDENTITARIOS

Em conclusio na introdug¢io pro-
gramitica de seu livro sobre os grupos étnicos e
suas fronteiras, Barth (2000) traca uma compa-
ragao entre certos fendmenos naturais e aqueles
socioculturais. Ali, o autor destaca o seguinte:

A andlise evolutiva no sentido rigoroso
que o termo assume no campo da bio-

logia tem um método baseado na con-
strucdo de linhas filogenéticas. Esse mé-
todo pressupde a presenca de unidades
em que as fronteiras e os processos de
sua manuten¢io podem ser descritos,
tornando possivel especificar a continui-
dade. Concretamente, as linhas filogené-
ticas sdo significativas porque fronteiras
especificas impedem a troca de material
genético; com isso, pode-se insistir que o
isolado reprodutivo é a unidade, e que ele
manteve sua identidade sem ser pertur-
bado pelas mudangas nas caracteristicas
morfolégicas da espécie (pag. 66).

Por outro lado, ressalta o autor, as fron-
teiras étnicas ndo circunscrevem isolados cult-
urais, uma vez que niao impedem a circulagio
da maior parte do material cultural, cuja car-
acteristica é estar em fluxo continuo. Assim,
nao é possivel reconstruir linhas filogenéticas
rigorosas para as culturas, uma vez que nao lhes
é possivel especificar as fronteiras. Contudo,
conclui Barth, “deve ser possivel fazé-lo para
os grupos étnicos e, nesse sentido, para os as-
pectos da cultura que tém af a sua ancoragem
organizacional” (idem, pag. 67).

Portanto, neste célebre trabalho, o autor
via nas fronteiras étnicas um importante fator
de continuidade de principios de organizagio
social da cultura, algo fortemente ligado a di-
mensao identitiria. Neste sentido, podemos
tragar a histéria de um grupo étnico, inclusive
por séculos, com a consciéncia de nao estarmos
simultaneamente tracando a histéria de uma
cultura, mas de apenas alguns tragos culturais,
voltados a definiciao dessas fronteiras.

Quinze anos depois deste estudo, em
um artigo dedicado a analisar o pluralismo cul-
tural, Barth (1984) chama a atencdo para out-



ras formas douradoras de organizar a cultura,
sendo identificadas nas tradi¢ées de conheci-
mento — assim por ele denominadas. Seria jus-
tamente o entrecruzar-se de vérias tradi¢oes de
conhecimento e sua transversalidade com rela-
¢do A organizagio dos grupos étnicos que per-
mitiria, em um contexto dado, a formagao de
um pluralismo cultural, articulado a nivel local.
O autor evidencia que as tradi¢goes de conheci-
mento geralmente transcendem a realidade lo-
cal, canalizando fluxos culturais as vezes a nivel
planetario.

Estas consideragoes nos permitem apre-
ender diferentes niveis de escala na organiza-
cdo e distribui¢do da cultura. Por um lado, os
grupos étnicos tenderiam a ser mais vinculados
a territérios especificos ou mais restritos, ao
passo que as tradi¢des de conhecimento pode-
riam abranger espagos mais amplos. Ambos
niveis de escala permitem articulagoes sociais
baseadas em critérios identitirios. Assim, pes-
soas que pertencem a um mesmo grupo étnico
podem se identificar em tradi¢oes de conheci-
mento diferentes. Isto implica que nio neces-
sariamente existird uma correspondéncia en-
tre os valores e conceitos que fundamentam
as fronteiras étnicas e aqueles que sustentam
essas distintas tradi¢oes. Contudo, hd que se
observar que quando, em trabalho posterior
(1987), Barth busca aprofundar como opera
uma tradicio de conhecimento — escolhendo
aquela que se difunde no vale do rio Ok, nas
terras altas da Nova Guiné —, estas distincoes se
revelam pouco claras. O autor nos informa que
esta tradigao estaria dividida em subtradig¢oes,
cujas denominagdes ele faz derivar dos grupos

étnicos ou comunidades locais’. As diferen-
cas locais nos modos de, nos rituais, articular
sangue, tubérculos e ossos, unidas também a
diferentes concepgoes sobre a vida e as relagoes
de parentesco, produzem variagdes na tradi¢io
como um todo, e 20 mesmo tempo adaptam-na
as exigéncias socioculturais do lugar.

O descrito por Barth para a Nova Guiné
nos permite deduzir que, em certos contex-
tos, podem existir importantes vinculos entre
a organizagao do grupo étnico e uma peculiar
tradi¢io de conhecimento; em sendo também
fendmenos sociais que podem perdurar por
longos periodos, é de se supor a existéncia de
certa compenetragdo, com o compartilhamen-
to de conceitos e valores. As modalidades de
construcido da cosmologia e do quadro moral
por parte dos Kaiowa, como vimos, mostram
claramente este tipo de articulagio. Mas o que
ocorre quando as fronteiras étnicas sao dissolv-
idas?

Efetivamente, nem sempre o étnico nos
permite a reconstrucao de linhas filogenéticas,
como proposto por Barth. Ocorre que, em cer-
tos contextos, a descontinuidade étnica pode
ser algo comum. Wolf (1982), por exemplo,
coloca em evidéncia o quanto a expansio co-
mercial europeia provocou modificacdes sub-
stantivas no quadro intertétnico na América do
Norte, com a extin¢do de inimeros grupos ét-
nicos e a formacao de novas unidades politicas.
Sendo assim, relacbes de poder e dominagio
colonial sio também fatores relevantes na con-
formagio dos grupos. Por seu turno, referindo-
se a situacdo vivida pelos indios do Nordeste,
Oliveira (2004) introduz a importante nog¢ao

5. Baktaman, Bolovip, Telefolmin, Tifalmin, etc.
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de “processo de territorializagio”, com a qual
busca compreender justamente os efeitos que o
poder colonial suscitou na vida dos indigenas.
Territorializar populagoes implicaria atribuir-
lhes espacos bem delimitados e regras especifi-
cas de relacionamento com as instituicoes € os
segmentos sociais dominadores. Assim, o autor
identifica dois processos de territorializagio.
Um primeiro teria sido desenvolvido a partir da
conquista europeia até o século XIX, levando
familias indigenas, através das politicas coloni-
ais, ao abandono das linguas nativas, a mestica-
gem e a perder o controle sobre os espagos ter-
ritoriais onde viviam — como foi descrito para o
caso especifico do litoral sul da Paraiba —, com
a consequente dissolugio das fronteiras étnicas
destes indigenas. A este primeiro processo de
territorializagdo seguiu-se um outro, iniciado
nas primeiras décadas do século XX, a partir
da atuacio do Servico de Protecio aos Indios.
Aqui, como observa Lima (1995), o érgao es-
tatal passou a instituir reservas para os indige-
nas, com o intuito de, por um lado, liberar ter-
ras para a colonizacao, e, por outro, tutela-los,
num projeto de assimilacdo e integracdo. Ainda
segundo Oliveira (idem), as consequéncias da
institui¢io de Terras Indigenas no Nordeste
seriam muito significativas para as populacoes
nelas territorializadas, impulsionando um pro-
cesso de reorganizacdo social que teria, en-
tre outras implicaghes, a construgio de novas
fronteiras étnicas e a reelaboracio da cultura e
da relacdo com o passado. A andlise do autor
evidencia como se produziu a descontinuidade
étnica na histéria dessas populagoes indigenas;

mas destas considerac¢oes surgem-nos algumas
questoes. O que ocorre com as familias indi-
genas apo6s a dissolugdo das unidades étnicas,
por efeito do primeiro processo de territori-
alizacdo? Os valores e conhecimentos veicula-
dos por elas, bem como a visio de mundo e as
modalidades de adquirir, produzir e organizar
os saberes, também acabaram por se dissolver?
E se isto ocorreu, os tempos deste abandono
sao os mesmos da dissolu¢io, isto é, correm em
paralelo? Em decorréncia do segundo processo
de territorializacdo, sobre quais bases as popu-
lacbes vém a construir uma coletividade etnica-
mente diferenciada?

Os Tabajara representam um bom ex-
emplo para tentar responder a estas questoes.
Com efeito, para estes indigenas, o segundo
processo de territorializagio — do qual fala
Oliveira — iniciou-se hd apenas seis anos, quan-
do eles procuraram o Estado, reivindicando a
prépria condicdo de “indios”. O primeiro pro-
cesso de territorializagio, portanto, se estendeu
por todo o século XX no litoral sul da Paraiba,
de modo que, através de relatos das pessoas,
podemos compreender seus efeitos sobre tra-
jetOrias familiares e sobre a organizagio das co-
munidades locais.

E possivel perceber que na década de
1950, quando as ultimas familias indigenas vi-
eram a ser expulsas dos lotes que haviam, na
segunda metade do século XIX, sido entregues
aos “indios puros”®, elas nao se organizavam
territorialmente a partir de clivagens étnicas.
Isto, contudo, nao implicou numa dissolugio
de comunidades politicas locais, fundadas em

6. Esta categoria foi utilizada por Justa Aradjo, o engenheiro que realizou os trabalhos de mapeamento e divisdo das sesmarias da
Jacoca e Aratagui, entregando parte dos lotes aos indigenas ali residentes (MURA et Al., 2010).



relagbes de parentesco e no compartilhamento
de experiéncias, cosmovisio e quadro moral
de referéncia, resultante da interacio entre
grupos domésticos viventes na mesma regiao.
De fato, ja desde pelo menos o século XIX,
além de indigenas, existiam nesses espagos ex-
escravos € os chamados “homens livres”, de
extrato economico inferior (NASCIMENTO
FILHO,2006;CARVALHO, 2008).

A progressiva ocupacido do territério
por parte do latifindio representou uma
grande violéncia para as familias da regido, que
perderam a ocupacdo exclusiva de significati-
vos espagos territoriais. Contudo, ao nio ocu-
par toda a semana do trabalhador, a instaura-
¢ao do regime de trabalho, baseado no servigo
de dois dias por semana para o patrio permi-
tia a reprodugio dos grupos domésticos a par-
tir das atividades de pesca, agricultura, caca e
coleta. Através desses dias livres, era também
possivel aos individuos manterem certa mobili-
dade territorial, com visitacbes entre parentes,
realizacio de escambo e comércio, atualizagio
de conhecimentos, etc.

Portanto, no correr de pelo menos
um século e meio, se formou no litoral sul da
Paraiba uma ampla rede de relagoes e intera-
cbes sociais, boa parte centrada em aliangas por
parentesco, permitindo a formagio de comu-
nidades politicas locais, cujas identidades po-
diam ser construidas a partir desse patriménio
comum. Nestes termos, como ja sinalizava We-

ber (1964), a dissolucdo das fronteiras étnicas
nio implica necessariamente a dissolucdo de
uma comunidade politica’. No caso especifico
aqui tratado, pode-se dizer também que a falta
de fronteiras étnicas favoreceu a integracio de
grupos domésticos diversificados em suas tra-
jetorias anteriores, contribuindo na formacio
de uma identidade regional. E justamente a
partir desta identidade regional e da trajetéria
de algumas familias e seus descendentes, no
interior de uma bem mais ampla rede de par-
entesco, tecida no litoral sul da Paraiba, que
hoje é construida a coletividade tabajara. Ela se
constitui simultaneamente como comunidade
étnica e comunidade politica local, da mesma
forma que, na mesma regido, paralelamente,
estio se formando comunidades quilombolas.
Estas comunidades expressam, de fato, recortes
de conjuntos de aliancas politicas entre grupos
domésticos especificos, colocando em evidén-
cia, nestes contextos, o papel central revestido
pelas unidades domésticas na articulagio da in-
teracdo social e, consequentemente, na deter-
minacdo de um jogo identitdrio interescalar.
Com efeito, focando a reprodugio do
grupo doméstico, podemos observar que ela
estd voltada principalmente a perpetuacdo de
uma identidade familiar. As experiéncias e as
trajetérias familiares podem ser, portanto ,di-
versificadas de um grupo doméstico para outro,
mas, em certos contextos, a tendéncia é se pro-
duzirem situagdes semelhantes, que favorecem

7. Ha que se fazer aqui uma importante distingao nesta construco identitria. Sabemos que as dimensoes simbdlica e imagética sio
relevantes na construcio de identidades coletivas. E quando as coletividades sio de ampla escala, com os integrantes nio interag-
indo vis-a-vis, as comunidades podem ser “imaginadas” — como indica Anderson (1991). Aqui, porém, estamos nos referindo a um
nivel de escala local, cujas especificidades sao relevantes, como a dimensdo do parentesco e as interagdes interpessoais como bases,
na defini¢do de aliancas politicas, moralidades e praticas técnicas e econdmicas. Por tal razio, para este segundo caso, preferimos

falar de “comunidades politicas locais” (v. MURA 2006).
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as aliancas por parentesco e, assim, a constitu-
icio de comunidades politicas locais. Ocorre,
contudo, que estas unidades maiores podem,
em situagOes particulares, também serem dis-
solvidas. De fato, quando as relagdes de domi-
nagio chegam a impedir o controle exclusivo
sobre os territérios e obrigam a uma diversi-
ficacdo significativa das experiéncias, podem
produzir didsporas, com grupos domésticos
se distanciando entre si, inclusive fisicamente
— como ocorreu para muitas familias tabajara,
que se assentaram em Joao Pessoa. Mas até
mesmo nestas situacdes extremas, as familias
seguem depositdrias de memorias, conhecimen-
tos e saber-fazer praticos, nao sendo, a segunda
metade do século XX, tempo suficiente para
apaga-los. Este fato contribuiu para uma poste-
rior inversao da didspora familiar, permitindo
a reconstitui¢io da comunidade politica local,
desta vez enquanto comunidade etnicamente
diferenciada.

Ha4 que se observar, ademais, que as co-
munidades politicas locais podem se dissolver
também em outras circunstincias. A prépria
dinidmica das aliancas entre grupos domésticos
pode levar a cisoes, comportando a formacio
de novas configuracdes comunitarias. Voltando
o olhar para os Kaiowa, podemos verificar que
este comportamento, antes de ser uma excegao,
impulsiona de fato a dindmica territorial entre
estes indigenas. Tal dinAmica contribui também
para a diversificagdo das préprias familias ex-
tensas, que manifestam, uma com relacido as
outras, modos distintos de entender e de or-

ganizar preceitos morais e cosmolégicos, bem
como de empreender atividades praticas, o que
tem claras consequéncias para o comportamen-
to dos individuos e suas identidades. Segundo
o antropélogo kaiowa Benites (2009), isto con-
figura o teko reta, ou seja, os multiplos modos
de ser e de viver destes indigenas.

Poder-se-ia aqui levantar a hipétese de
que este tipo de fendmeno esteja na base da
propria construcio de diferenciacbes étnicas
que levaram, no passado, os préprios Kaiowa
a se distinguirem dos Nandéva (outro grupo de
fala guarani da regiao)®. Mas, em sendo assim,
ele também poderia vir, no futuro, a produzir
ulteriores fronteiras étnicas.

Finalizando este item, podemos voltar
as preocupagoes de Barth sobre a construcio
de linhas filogenéticas na andlise de fen6me-
nos socioculturais. Pensamos que o0s grupos
domésticos podem, em certas circunstincias,
se constituirem em objetos centrais de andlise.
As trajetérias familiares podem nos permitir re-
construir canalizacdes de fluxos culturais e a re-
producdo, em escalas mais reduzidas (as vezes
por poucos grupos domésticos), de formas or-
ganizativas e de conjuntos de valores, até mes-
mo quando fronteiras étnicas venham a faltar.
Permitem-nos também verificar a articulacio
de comunidades politicas locais e a reproducao,
transformagio e adaptagio de quadros morais
e de cosmologias. Por fim, nos permitem en-
tender sobre quais bases se formam novas fron-
teiras étnicas, nos processos aqui considerados.
Agindo assim, evitamos focar nossa ateng¢ao uni-

8. Nimuendaju (1987) se refere ao grupo como os “Apapokuva Guarani”, sendo ele uma comunidade constituida por familias
extensas procedentes da regido do rio Iguatemi, no sul de Mato Grosso do Sul, a qual é ocupada por indios Nandéva. Com
muita probabilidade, estas familias constitufam uma cisao deste tltimo grupo.



camente sobre a natureza dos grupos étnicos, o
que nos levaria, em certos contextos, a apre-
ender os processos sociais como constituindo
uma histéria descontinua. Correriamos assim o
risco de cristalizar o étnico em uma totalidade,
ela mesma dando sentido pleno a vida das pes-
soas. Como cremos ter ficado claro, o exemplo
dos Tabajara mostra, ao contrério, que para as
familias indigenas existe uma histéria continua,
marcada certamente por etapas que configura-
ram jogos identitarios distintos, mas de modo
algum este processo de reprodugio doméstica
pode ser entendido como sendo fragmentario
ou pouco significativo na definicio de escalas
mais amplas de organizagio social e territorial.

CONCLUSAO

Neste trabalho procuramos evidenciar
que a organizacao dos povos ditos tradicionais
nao constituem realidades homogéneas a serem
contrapostas a outras, entendidas como sub-
stancialmente diferentes. A partir de material
relativo ao cone sul do Mato Grosso do Sul e
ao litoral sul da Paraiba, caracterizados por dis-
tintos impactos coloniais ao longo dos tltimos
séculos, foi possivel verificar convergéncias or-
ganizativas, mas também importantes diferen-
cas entre os grupos indigenas que vivem nestes
dois lugares. Contudo, estas convergéncias e
diferengas nao podem ser apreendidas a partir
unicamente de um nivel de organizagio social,
circunscrevendo assim totalidades, elevadas
a objeto de andlise. Ao contrdrio, o material
empirico nos leva a atentar para distintas for-
mas e principios de organizacio social e de or-
ganizacao social de fluxos culturais, que em de-
terminados contextos histéricos permitiram a

producio e a reprodugio de fronteiras étnicas,
mas, em outros, nio. Se nos ativéssemos unica-
mente a dimensdo étnica, em certos momentos
histéricos a comparagdo entre esses grupos tor-
nar-se-ia impossivel. Como vimos em ambos os
casos, a identidade étnica representa apenas um
aspecto, certamente importante na formagio
comunitaria, mas nao o Gnico e, Muito menos,
a base da articulacdo social. Assim, colocamos
em relevo que, nos contextos aqui cotejados,
esta articulagio ocorre a partir principalmente
da vida doméstica (através especificamente do
grupo doméstico como unidade sociolégica),
cujas caracteristicas organizativas se reprodu-
zem por longos tempos, até mesmo quando
outros niveis de organizagio vieram a faltar.

Frente a este cendrio, pensamos ser ne-
cessario refinar cada vez mais nossas aborda-
gens analiticas, procurando assim evitar a pos-
sibilidade de suscitar formulag¢oes dicotdmicas
(como o par “tradicional” versus “moderno”,
entre outros), que conduzem a esquematiza-
coes reducionistas e ao engessamento dos fend-
menos sociais e culturais.
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